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СРЕДНЕВЕКОВЬЕ В ИСТОРИЧЕСКОЙ ДИНАМИКЕ КУЛЬТУРЫ 

В статье рассматривается Средневековье как 
категория исторической типологии культуры. Пока-
зано, что эта категория имеет негативное содержа-
ние, однако используется для обозначения ключево-
го периода истории европейской культуры. Вместе с 
тем ее типологические признаки плохо определены; 
феодальный характер производственных отношений 
не может являться таким признаком, поскольку это 
закрывает перспективу использования категории 
средневековья для описания неевропейских культур. 
В статье предлагается обоснование ключевых 
свойств культуры средневекового типа. Важнейши-
ми чертами ее оказывается синтетичность, рациона-
лизация традиции и мировая религия. Средневеко-
вье как синтетический тип традиционной культуры 
предполагает рационализацию и объединение в 
рамках целого различных по происхождению и со-
держанию культурных источников. Так, европей-
ское средневековье включает следующие основные 
элементы: греко-римская античность, европейская 
земледельческая культура, религиозная культура 
иудео-христианского происхождения и аристокра-
тическая культура европейских народов. Исламское 
средневековье включает традиционные земледель-
ческие аристократические и народные культуры 
Ирана, Аравийского полуострова и тюркских этно-
сов, исламскую культуру и античное европейское 

наследие. Буддистское средневековье – аристокра-
тические и народные культуры Японии, Китая, Ин-
дии, Тибета и юго-восточной Азии, буддистскую 
культуру. Рационализация традиции обеспечивает 
единство этих источников средневековой культуры, 
превращая эклектику в строгую и последователь-
ную систему. Основными субъектами культурогене-
за средневековья оказываются христианская цер-
ковь, мусульманская умма и буддистская сангха, 
принципом культурогенеза – рационализированная 
традиция, синтезирующая исходный культурный 
материал, основным типом артефактов культуры, 
обеспечивающим эффективность культурогенеза и 
единство его субъекта на основе ключевой экзи-
стенциальной ценности и веры – мировая религия, 
представляющая собой либо универсальный моно-
теизм, либо практику перехода к абсолютной са-
кральной реальности.  

Ключевые слова: культура, Средние века, 
рационализация, традиции, синтетические культу-
ры, буддизм, христианство, ислам, церковь, миро-
вые религии, типология культуры, церковь, умма, 
сангха. 

 

 

бозначение «средние века» – дис-
криминационный термин, который 

показывает крайне отрицательное отношение к 
соответствующей культуре. Кристоф Келлер в 
«Historia universalis» разделил всемирную исто-
рию на три периода: древность, новое время и 

средние века1. Срединность средневековья в 
этой концепции нельзя понимать просто в каче-
стве некоего места в нейтральной последова-
                                                             
1 Cellarius, Christoph. Historia Universalis [Электронный 
ресурс]. URL: https://mateo.uni-
mannheim.de/camenahist/autoren/cellarius_hist.html (дата 
обращения 26.04.2023) 
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тельности, тем более, его нельзя понимать в ка-
честве привилегированной позиции сердцевины 
какого-либо сущего. Именно ничтожность того, 
что называется средненьким, гораздо ближе ин-
тенции К. Келлера. Точнее же то понимание, 
которое указывает на средневековье как на бес-
смысленную пустоту, располагающуюся между 
существенными периодами истории античности 
и новоевропейского времени. Интересно, что 
другая известная периодизация, отличающаяся 
дискриминационным характером, сегодня по-
чти не используется и с ее помощью можно со-
здавать только публицистические тексты или 
указывать на устаревшие концепции. Я имею в 
виду историческую типологию общества Адама 
Фергюсона, изложенную им в книге «Опыт ис-
тории гражданского общества» и представляю-
щую исторический процесс как смену дикости 
варварством и затем смену варварства цивили-
зацией2. Эта классификация гораздо более точ-
на, чем классификация К. Келлера, поскольку в 
ее основе лежит тип хозяйствования, который 
мы и сегодня используем, выделяя архаические 
общества, общества скотоводов-кочевников и 
общества земледельцев. Именно первый тип 
общества и был назван дикостью, второй – вар-
варством, а третий – цивилизацией. Однако, не-
смотря на эту точность, идеи А. Фергюсона 
полностью отвергнуты. За различием же антич-
ности, средневековья и нового времени вообще 
нет никакого внятного критерия. Начало сред-
невековья К. Келлер связывал с реформами 
Константина Великого, а его гибель – с падени-
ем Константинополя. Между тем, эта класси-
фикация остается рабочим инструментом наук 
об истории, включая историю общества и исто-
рию культуры.  

                                                             
2 Фергюсон, Адам. Опыт истории гражданского обще-
ства. – М.: РОССПЭН, 2000. – 389 с. 

Это скандальное положение дел обязы-
вает исследователя разобраться с тем, что же 
такое средневековье в его концептуальной сути, 
то есть в его критериально-типологическом 
смысле, который позволил бы говорить о нем 
как об историческом типе культуры и обнару-
живать примеры этого типа или хотя бы только 
один такой пример. Таких попыток известно 
также немало, но все они, на мой взгляд, не об-
ладают должной убедительностью. Важнейшая 
попытка такого – концепция Карла Маркса, в 
которой средние века стали называться эпохой 
феодализма3. С этой концепцией в силу ее кон-
кретности и точности всегда были серьезные 
проблемы в ходе применения к неевропейским 
ситуациям. Европейское средневековье с его 
политической раздробленностью, личной зави-
симостью вассалов и сюзеренов, земледельче-
скими формами организации взаимодействия 
крестьян и феодалов плохо увязывалось с ана-
логичными земледельческими обществами Во-
стока. Пришлось придумывать азиатский спо-
соб производства. Но то же самое можно ска-
зать и о рабовладельческом строе. Он не встре-
чается нигде, кроме древнего Рима и некоторых 
эллинистических государств. Ни Египет, ни Ки-
тай, ни Индия не знали рабства как способа со-
здания валового национального продукта. В 
древней Греции рабы играли некоторую роль в 
экономической жизни полисов, но ее нельзя 
назвать ключевой. Так или иначе, если согла-
ситься с идеей феодальной сущности средневе-
ковья, придется признать, что термин этот не 
имеет какого-либо типологического смысла и 
должен быть заменен на более адекватный, 
став, таким образом, обозначением исключи-
тельно европейских реалий.  

                                                             
3 Маркс, К., Энгельс, Ф. К критике политической эконо-
мии // Собрание сочинений. Т. 13. – М.: Политиздат, 
1959. – 771 с.  
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Попытки обнаружить универсальный ха-
рактер средневековья были предприняты Н. И. 
Конрадом в его знаменитой книге «Запад и Во-
сток»4. Его понимание средневековья как ста-
дии забвения античности и возрождения как 
возвращения к прошлому представляет собой 
своеобразную модель исторического процесса, 
представляющую собой цикл, состоящий из 
трех фаз: исходная древность – средневековое 
забвение – возрождение древности. Совершен-
но не случайно, что даже в рамках одной куль-
туры Н.И. Конрад смог, пользуясь подобной 
моделью, обнаруживать сразу несколько воз-
рождений и средневековий. Эта модель мало 
что говорит о том характере, который имело 
средневековье во всемирно-исторической ди-
намике культуры. Смысл средневековья нужно 
видеть не в забвении античности, а как раз, 
наоборот – в синтезе античности и других эле-
ментов культуры. Подобный подход можно об-
наружить в концепции Карла Ясперса, которая 
представлена в работе «Смысл и назначение 
истории»5. Его идея осевого времени связана с 
представлением об истории как всемирном 
процессе, имеющем два ключевых периода: до-
осевой и послеосевой. Доосевой период пред-
ставляет собой совокупность локальных про-
цессов, а послеосевой – единый процесс, вклю-
чающий все наиболее ценное из того, что было 
получено в доосевое и осевое время. Однако 
само отнесение возникновения этого единства к 
эпохе 8 – 3 веков до нашей эры крайне сомни-
тельно. Если и можно признать идеи Конфуция, 
Сиддхартхи, Иеремии, Платона и Заратустры 
существенным наследием целостного человече-
ства, то это следует сделать задним числом. В 

                                                             
4 Конрад, Н.И. Запад и Восток. – М.: Наука, 1966. – 518 с. 
5 Ясперс, К. Истоки истории и ее цель // Смысл и назна-
чение истории. – М.: Политиздат, 1991. – С. 28–287. 

эпоху их возникновения о них мало знали даже 
в тех регионах, где жили эти люди.  

Вместе с тем эпоха Возрождения дей-
ствительно становится переломным моментом в 
истории человечества. Это время начала глоба-
лизации под эгидой европейской культуры. Оно 
и есть осевое время. А средневековье необхо-
димо понять, как подготовку к этому перелому. 
Именно в таком ключе я собираюсь рассмот-
реть типологические характеристики средневе-
ковья. Оно оказывается действительно истори-
ческим типом культуры, у которого имеется не-
сколько локальных вариантов. Земледельческий 
характер хозяйствования средневековых наро-
дов вводит в заблуждение многих исследовате-
лей аналогичных культур древнего и средневе-
кового Востока. Кажется, что земледелие как 
способ создания валового национального про-
дукта и феодализм как производственные от-
ношения, возникающие в ходе реализации этого 
типа хозяйствования, предполагают возникно-
вение типологически однородных культур. Од-
нако различие между древними земледельче-
скими культурами и средневековыми невоз-
можно не заметить. Исследователи средневеко-
вья не раз обращали внимание на ключевые 
особенности этого типа культуры – прежде все-
го, синтетизм. Синтетизм связан с тем, что 
средневековая культура всегда представляет 
собой результат нескольких источников, она 
вырастает из ряда предшествующих ей культур, 
каждая из которых вкладывает в содержание 
новой культуры какой-то элемент.  

Представители школы Анналов и отече-
ственные исследователи, продолжавшие тради-
ции этой школы, прежде всего, А.Я. Гуревич, 
отмечали, что средневековое европейское об-
щество представляло собой сложную конфигу-
рацию сословий, являвшихся группами носите-
лей ключевых элементов культурного синтеза 
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прошлого6. Церковно-религиозная культура 
наследовала иудео-христианским традициям 
Израиля и Византии, городская культура насле-
довала традициям Античной Греции и Рима, 
культура сельских крестьян наследовала 
древним земледельческим традициям европей-
ских народов, и, наконец, официальная аристо-
кратическая культура также произошла из 
древних европейских воинских традиций. 
М. С. Каган в своей концепции культурно-
исторической эволюции связывал эту структуру 
исключительно с европейским путем и показал, 
как отдельные элементы средневековья, воз-
никнув из древних исходных состояний, в эпо-
ху Возрождения были преобразованы тремя ос-
новными способами перехода от традиционной 
культуры к креативной7. Вместе с тем, никто из 
этих авторов не рассматривал средневековье 
как универсальный исторический тип, имею-
щий не только европейский пример, но и дру-
гие версии. Только в востоковедении, как уже 
упоминалось выше, тенденция обнаруживать 
средневековье в Китае, Индии, Турции, Иране, 
Аравии, Японии имеет много сторонников и 
достаточно аргументов для ее обоснования. 

В настоящей работе я попытаюсь выде-
лить ключевые особенности средневековья как 
исторического типа, сыгравшего решающую 
роль в мировой исторической динамике культу-
ры. Я буду говорить о средневековье именно 
как об историческом типе, примеры которого 
можно найти в разных регионах мира, а не 
только в Европе. Европоцентризм, характерный 
для большинства моделей исторического про-
цесса, в данном случае не оправдан, хотя у него 
есть некоторые основания для существования. 
А именно, только европейское средневековье 
                                                             
6 Гуревич, А.Я. Категории средневековой культуры. – M.: 
RUGRAM, 2012. – 316 с. 
7 Каган, М.С. Философия культуры. – СПБ.: Петрополис, 
1996. – 415 с. 

сформировало такую культуру, которая подго-
товила Ренессанс – уникальное событие в ми-
ровой истории, не имевшее аналогов. Именно 
Ренессанс – то есть культура, ставшая в полной 
мере креативной, получившая такие характери-
стики, которые сделали отказ от традиционной 
культуры необратимым, есть чисто европей-
ский феномен. Благодаря Ренессансу Европа в 
последние пятьсот лет демонстрирует эволюци-
онный мейнстрим культуры, оказывая влияние 
на все остальные регионы мира и вовлекая в 
орбиту модернизации даже тех, кто этому пы-
тается сопротивляться. 

Теперь перейдем к обоснованию типоло-
гических характеристик средневековья и по-
смотрим на то, какие локальные варианты тако-
го рода культуры известны из ее истории. Уже 
указанный выше синтетизм – одна из ключевых 
характеристик средневековья, но ею невозмож-
но ограничиться. Следует добавить, что всякий 
синтез в культуре не происходит спонтанно, 
вырабатываются специальные инструменты, 
которыми пользуются специальные сообщества 
для того, чтобы обеспечить однородность куль-
туры, полученную в результате этого синтеза. 
Главным инструментом такого рода является 
рационализм; еще одним, не менее существен-
ным, является мировая религия. Синтез культур 
известен с тех пор, когда окрепшие и разросши-
еся цивилизации вступили в эпоху конфронта-
ции. Политические процессы, которые приво-
дили такие государства еще во времена бронзы, 
в состояние войны, представляли собой исклю-
чительно спор за ресурсы. Все первые мировые 
державы, возникавшие в результате аннексии 
соседних территорий, не сформировали под-
линно синтетической культуры, хотя отдельные 
элементы культуры порабощенных народов 
могли заимствоваться и включаться в культуры 
поработителей. Ни империя ассирийцев, ни 
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иранская империя, ни македонская, ни даже 
римская, породившие такое явление, как ближ-
невосточный эллинизм, ни являются государ-
ствами с единой культурой. Эллинизм – не бо-
лее, чем эклектика, составленная из плохо вза-
имосвязанных между собой элементов. Импе-
рии китайцев в эпоху Цинь, империя гуннов, 
монгольская империя и им подобные вообще 
обошлись без синтеза. Заимствования, которые 
происходили в результате завоеваний, носили 
либо характер полной и быстрой ассимиляции 
порабощенных, либо медленной ассимиляции 
поработителей (как это произошло с монголами 
и чжурчженями в Китае).  

Подлинный синтез возникал лишь тогда, 
когда имелось условие его последовательной 
реализации. Этим условием была религия, пре-
тендовавшая на безусловное познание абсолюта 
и превращавшая ее сторонников в фанатично 
верующих людей. Такая религия в случае успе-
ха ее прозелитизма становилась мировой и 
представляла собой ключевой элемент соответ-
ствующего культурного синтеза. Таким обра-
зом, христианство стало основой христианской 
средневековой культуры, буддизм – буддист-
ского средневековья, ислам – мусульманского 
средневековья. Каждая из этих культур форми-
ровалась вокруг мировой религии и представ-
ляла собой синтез различных исходных элемен-
тов. Европейские я уже перечислил. Ислам стал 
основой синтеза тюркских, иранских и арабских 
культур. Буддизм – культур Индии, Китая, 
Юго-Восточной Азии. Везде мы наблюдаем в 
числе синтезируемых элементов древние зем-
ледельческие традиции в их крестьянском и во-
енно-аристократическом вариантах, но только в 
Европе в состав этого синтеза вошел элемент, 
который был обозначен выше как греческая ан-
тичность. Именно он послужил тем источником 
средневекового европейского культурного про-

цесса, который и привел к Ренессансу, потому 
что уже в античной Греции возникли образцы 
креативной культуры, которые сохраняли при-
влекательность на протяжении всего средневе-
ковья и в конечном итоге привели к модерниза-
ции. На Востоке ничего подобного греческой 
античности не было, и там средневековье стало 
модернизироваться не автохтонно, а в результа-
те европейского влияния (влияние греческой 
античности на средневековый ислам ограничи-
лось коротким периодом и было связано в ос-
новном с иранской версией ислама; так же, как 
и сама античность, подобное влияние оказалось 
обратимым). 

Рационализм всегда необходим в ходе 
синтеза; согласовать различные элементы куль-
туры, не повредив основам религиозной веры, с 
одной стороны, и сохранить все то, что невоз-
можно было разрушить и что осталось актуаль-
ным наследием народного прошлого, с другой 
стороны, можно, только используя рациональ-
ные методы: богословие и соответствующие 
социальные институты, в которых создавалось 
это богословие и которые оказывали серьезное 
экзистенциальное и политическое влияние на 
общество. Даже тогда, когда единство церкви 
не представляло собой политическую структу-
ру, богословие обеспечивало мировой характер 
религии, принятой в качестве основного миро-
воззренческого элемента в различных государ-
ствах. Это действие рационализма характерно и 
для исламских, и для буддистских, и для хри-
стианских государств. Но европейское средне-
вековье получило серьезнейший дополнитель-
ный стимул для развития рационализма – гре-
ческую античную культуру, с ее светской фило-
софией, искусством, политическими традиция-
ми и технико-технологическими достижениями. 
Именно благодаря этому рационализация евро-
пейского средневековья была гораздо более ин-
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тенсивным процессом, чем это происходило в 
центральной Азии и на Дальнем Востоке. 

Таким образом, средневековье – это вто-
рой извод глобализации (если считать первым – 
политические империи древности), в основе ко-
торого лежит та или иная мировая религия, 
приводящая к рационализации и синтезу исход-
ного культурного материала. Теперь можно 
углубить этот взгляд на средневековье, обра-
тившись к таким ключевым характеристикам 
любого исторического типа культуры, каким 
являются субъект культурогенеза, его основной 
принцип и важнейший тип артефактов культу-
ры, выступающий носителем центральной экзи-
стенциальной ценности соответствующего те-
зауруса.  

Субъектом культурогенеза средневеко-
вого типа культуры является сообщество, кото-
рое можно обозначить как церковь. Это сооб-
щество отличается, прежде всего, мировоззрен-
ческими (религиозными) установками, делаю-
щими его средневековым явлением, хотя и име-
ет аналог в прошлом. А именно – оно представ-
ляет собой эволюцию крестьянской общины, 
полисного народного собрания, военно-
демократического правления племени номадов, 
то есть наиболее широкого по составу коллек-
тива, объединенного общностью мировоззрен-
ческих установок и хозяйственной деятельно-
сти. Хозяйственная и религиозная, трудовая и 
магическая стороны жизни такого сообщества 
не отделены друг от друга. Подобные сообще-
ства представлены и в аристократической вер-
хушке древних земледельческих коллективов, 
приобретавших со временем централизацию и 
военный характер. Помимо этого, необходимо 
упомянуть о жреческих коллегиях прошлого, 
шаманских родах и иных собственно религиоз-
ных объединениях людей, существовавших на 
основе семейно-родовых или выборных приви-

легий. Известно, что древние религиозные и 
аристократические сообщества зачастую совпа-
дали, но известны и ситуации, когда они разли-
чались и противостояли друг другу вплоть до 
политической конкуренции. Именно политиче-
ская составляющая оказывалась объединяющим 
их элементом, однако и мировоззренческий 
элемент не оказывался оттесненным на перифе-
рию, но активно синтезировался с властью. Ца-
рей объявляли Богами, они становились вер-
ховными жрецами, но не наоборот. В средневе-
ковой социальной системе роль духовенства 
возрастает до максимума, его лидеры олицетво-
ряют собой даже большую власть, чем светская. 
Они претендуют на межгосударственную 
власть и часто не только претендуют, но и об-
ладают ею. Фактически формируется последо-
вательное разделение властей на светскую и 
духовную.  

Кроме того, церковь играет роль 
эпиструктуры, включая в свой состав и горо-
жан, и крестьян, и аристократов, и духовенство. 
Больше нельзя говорить о гильдиях или кре-
стьянских общинах, о духовных и военных ор-
денах, все это подразделения церкви. Анало-
гичные явления наблюдаются и в христианских 
церквях, и в мусульманских уммах, и в буд-
дистских сангхах. Именно исповедание той или 
иной религии становится ключевым признаком 
принадлежности человека к тому или иному 
коллективу, а не политические или родовые 
связи. Древняя индийская система каст, очень 
напоминающая структуру сословного общества 
средневековой Европы (брамины – духовен-
ство, кшатрии – аристократия, вайшьи – кресть-
яне и ремесленники), имеет один отличитель-
ный признак, противопоставляющий его сред-
невековому сообществу. Именно принадлеж-
ность к духовному сану открывала возможность 
средневековому европейцу для вертикальной 
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социальной мобильности, а, следовательно, 
разрушала горизонтальную структуру кастового 
типа. Кастовая система ничего подобного не 
знает и сохраняется в первозданном горизон-
тальном виде фактически до сих пор, несмотря 
на борьбу с ней как со стороны мировых рели-
гий, так и со стороны демократизирующихся 
политических режимов (иными словами, бра-
мином можно только родиться). 

Теперь перейдем к анализу принципов 
культурогенеза средневековья. Как я уже гово-
рил выше, средневековая культура – последний, 
осевой тип традиционной культуры. Традиция 
остается важнейшим способом создания арте-
фактов в этой форме деятельности. Каждый 
культуртрегер средневековья декларирует свою 
связь с образцами артефактов, на которые он 
ориентируется, создавая свои. Это время, когда 
не существует плагиата, более того, заимство-
вания из прошлого поощряются во всех сферах 
культуры, в том числе, в искусстве, науке, тех-
нологиях производства материальных вещей. 
Для того, чтобы включить артефакт в сферу ак-
тивного функционирования, его автор стремит-
ся всячески замаскировать свое авторство, 
вплоть до приписывания его другому автору, 
такому, который уже обладает авторитетом в 
развивающейся традиции. Апелляции и скры-
тые цитаты Вергилия в отношении Гомера хо-
рошо известны как первым читателям «Эне-
иды», так и позднейшим комментаторам, и пе-
реводчикам этого памятника национального 
самосознания римлян. Текст Дионисия Ареопа-
гита «О небесной иерархии», созданный через 
четыре века после смерти его автора, показыва-
ет, что подлинный автор боялся своего творче-
ского вклада и пытался сохранить его именно 
путем отказа от себя самого. В итоге это и по-
лучилось: когда вскрылась подмена авторства, 
текст уже стал традицией, а о том, кто его напи-

сал, никто не узнал. И хотя пришлось добавить 
к имени Дионисия приставку, метод сработал. 

Однако этот пример свидетельствует о 
том, что традиция креативизируется. Всякая 
традиция не может обойтись без творчества, как 
и творчество без традиции, но в данном случае 
включение инноваций в традицию происходит 
очень интенсивно. Я уже писал о том, что син-
тез культур, осуществляемый средневековьем, 
не может быть спонтанным. Это последова-
тельный и глубокий синтез, не оставляющий 
никакого места для эклектики. Инновации в та-
ком случае неизбежны, и они становятся воз-
можными благодаря рационализации религиоз-
ных установок и последовательного внедрения 
их во все без исключения сферы культуры. Эту 
роль берет на себя специализированная форма 
культуры – богословие. Именно богословие 
синтезирует исходные элементы культуры и 
насыщает их религиозным смыслом, а кроме 
того, обеспечивает связь между принципами 
веры и реальностью, делая эти принципы по-
нятными и актуальными. Герменевтическая ра-
ционализация характерна для всех типов бого-
словия, как для христианской патристики и 
схоластики, так и для мусульманской акиды, 
калама и тафсира, а также для буддистской фи-
лософии, которую не называют богословием в 
связи с тем, что буддизм не представляет собой 
вероучения о Боге-творце, но по сути своей эта 
интеллектуальная практика обладает всеми чер-
тами, указанными выше в связи с характери-
стикой богословия.  

Мировые религии оказываются ключе-
выми типами артефактов средневековья. Эти 
религии представляют собой предельные этапы 
эволюции религиозного мироощущения, свя-
занной с его рационализацией. Именно благо-
даря этой рационализации они и становятся ми-
ровыми. Этому способствует глобализация ми-
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ра, интенсифицирующаяся в ходе научно-
технического прогресса, политической экспан-
сии экономически наиболее развитых земле-
дельческих государств и наилучшим образом 
организованных военных сообществ скотово-
дов-кочевников. Религия становится мировой 
не только в силу энтузиазма ее прозелитов и 
харизмы ее основателя, но и в силу опоры на 
уже имеющиеся традиции вероисповедания и 
их рационализацию в философской и богослов-
ской практике. Переход от политеистической к 
монотеистической мистике является классиче-
ским примером рационализации веры, посколь-
ку представление о Боге как о верховной силе, 
управляющей миром, не может выдержать кри-
тики, если не предположить, что такая сила 
оказывается единой. Конкуренция сил лишает 
их абсолютности, присущей божеству. Парал-
лельно с этим процессом происходит деантро-
поморфизация божества, превращение его в аб-
страктную сущность, не имеющую чувственно 
воспринимаемого выражения. Посредником в 
этом процессе были национальные формы мо-
нотеизма скотоводов-кочевников. Их непре-
рывное движение, связанное со сменой кормо-
вых баз одомашненных животных и война с 
местными жителями тех территорий, которые 
оказались на пути, приводят к разрыву связи 
между территорией и ее божественным покро-
вителем. Эта территория сужается вплоть до 
маленького ковчега, который выступает симво-
лом места жительства божества. Такой Бог уже 
един, но еще не универсален. Он покровитель 
только того рода, который располагает его жи-
лищем. Остается один шаг до универсализации 
единого Бога, и она происходит. Появляется 
первая мировая религия – христианство – рели-
гия для всего человечества.  

Христианство еще содержит массу родо-
вых пятен политеистической мистики, это и 

культ святых, и представление о божественной 
троице, и почитание икон, и многое другое, но 
оно уже есть вполне универсальная монотеи-
стическая религия. Ислам идет еще дальше, он 
избавляется от указанных выше родимых пятен. 
Наконец, буддизм провозглашает религию без 
верховного Бога-творца. Абстракция верховной 
сущности лишается остатков персонификации и 
превращается в сакральную среду блаженства 
(нирвану), принципиально лишенную какого-
либо сходства с профанным миром.  

Эта рационализация происходит не 
только в догматической части религии, она ха-
рактерна и для других разделов вероисповеда-
ния. Фактически происходит централизация 
всей жизни верующего вокруг храма, выступа-
ющего фокусом культуры, включающим все 
типы ее артефактов. Храм – это синтез искус-
ств, центр богословия, место ритуального ове-
ществления мифа, то есть реализации экзистен-
циальных ценностей религии, это место форми-
рования человека и его социальных связей и 
ключевой вещественный артефакт средневеко-
вья. Конечно, за пределами храма остается еще 
много сфер человеческой жизни, в которые 
храм проникает не вполне глубоко. Такие сфе-
ры могут быть заняты традиционными мисти-
ческими политеистическими или даже магиче-
скими культами, а могут быть вообще индиф-
ферентными к вероисповеданию, но все-таки 
храм оказывается ключевой центростремитель-
ной экзистенциальной точкой действия средне-
векового человека, без которой невозможно 
представить себе ни один процесс его комму-
никации, включая семью и общину. 

Таким образом, ключевые особенности 
средневековья теперь становятся понятными 
вне зависимости от того, какой пример этого 
типа культуры имеется в виду: христианство, 
буддизм или ислам. К этим особенностям отно-
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сятся: появление ключевой формы субъекта 
культурогенеза – церкви; рационализация тра-
диции как формы генезиса культуры и мировая 
религия как ключевой артефакт культуры, вы-
ражающий ее экзистенциальные ценности. 
Средневековье представляет собой синтез ав-
тохтонных источников соответствующего реги-
онального примера: крестьянской и аристокра-
тической земледельческой культуры, и мировой 
религии. Европейское средневековье включает 
в этот синтез античную культуру, что в итоге 
его эволюции приводит к возникновению необ-
ратимой креативной культуры – Ренессансу и 
началу процесса модернизации. 
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THE MIDDLE AGES IN THE HISTORICAL DYNAMICS OF CULTURE  

The article considers the Middle Ages as a cate-
gory of historical typology of culture. It is shown that 
this category has a negative content, but it is used to 
designate a key period in the history of European cul-
ture. However, its typological features are poorly de-
fined; the feudal nature of production relations cannot 
be such a sign, since this closes the prospect of using 
the category of the Middle Ages to describe non-
European cultures. The article proposes a substantiation 
of the key properties of the culture of the medieval type. 
Its most important features are synthetic, rationalization 
of tradition and world religion. The Middle Ages as a 
synthetic type of traditional culture presupposes ration-
alization and unification within the framework of a 
whole cultural sources of different origin and content. 
Thus, the European Middle Ages includes the following 
main elements: Greco-Roman antiquity, European agri-
cultural culture, religious culture of Judeo-Christian 
origin and aristocratic culture of European peoples. The 
Islamic Middle Ages includes the traditional agricultur-
al aristocratic and folk cultures of Iran, the Arabian Pen-
insula and the Turkic ethnic groups, Islamic culture and 

ancient European heritage. Buddhist Middle Ages – 
aristocratic and folk cultures of Japan, China, India, Ti-
bet and Southeast Asia, Buddhist culture. The rationali-
zation of tradition ensures the unity of these sources of 
medieval culture, turning eclecticism into a strict and 
consistent system. The main subjects of the cultural 
genesis of the Middle Ages are the Christian Church, 
the Muslim Ummah and the Buddhist Sangha, the prin-
ciple of cultural genesis is a rationalized tradition that 
synthesizes the original cultural material, the main type 
of cultural artifacts that ensures the effectiveness of cul-
tural genesis and the unity of its subject on the basis of a 
key existential value and faith is the world religion, 
which is either universal monotheism, or the practice of 
transition to an absolute sacred reality.  

Key words: culture, Middle Ages, rationaliza-
tion, traditions, synthetic cultures, Buddhism, Christian-
ity, Islam, church, world religions, culture typology, 
church, umma, sangha. 
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